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основе» (Пропп, 1995, 22). Например, поминовение усопших имело место во время Святок, на Масленицу, на Троицу и т. д. Этот по​стоянный элемент должен быть как-то объяснен исторически и структурно. А для этого нужно прежде всего понять различный смысл поминовения в разных обрядовых ситуациях. Таким обра​зом, вслед за обнаруженным сходством обрядовой формы неиз​бежно должно прийти смыслоразличение, возникающее из раз​ных периодов календарного времени, в которые исполняется об​ряд, и из соответствующих этим периодам коллективных мифо​логических представлений. С этой точки зрения поминовение на Масленицу совсем не то же самое, что поминовение на Святки, поскольку существует различие, исходящее от самого периода в деятельности природы и согласованного с этим периодом риту​ального контекста. Формально-типологический подход Проппа неизбежно ведет за собой структурно-семиотический подход, и здесь нужно оговорить основные особенности такого подхода.
Календарный ритуал не просто содержит устойчивое число элементов — он имеет совершенно определенную цель, которой все эти элементы подчинены: недопущение хаоса в мире. Каждый следующий месяц является отрицанием и преодолением предыду​щего и, в свою очередь, вытесняется из мира новым, исправляю​щим его недостатки. Коллектив предпринимает все известные ему усилия для достижения равновесия между ушедшим и насту​пившим. Этой цели и служат календарные обряды. При этом вы​ражением цели является семантическое ядро ритуала, состоящее из деятеля, его происхождения, его действия, направленности дей​ствия и ориентации действия в сакральном пространстве. Все, что возникает вокруг этого семантического ядра, подчиняется зако​нам образного мышления. Оно может преобразоваться в сюжет мифа, а может расщепиться на множество сравнений по сходству и смежности и впоследствии уйти на уровень паремий. Задача структурно-семиотического подхода — выявить для каждого поме​сячного календарного ритуала его семантическое ядро, определить концептуальные постоянные и по возможности понять связи меж​ду семантическими ядрами, действенными на протяжении всего годового цикла ритуалов. То есть встает вопрос о воссоздании синтаксиса календарных ритуалов К
Мы рассмотрели по порядку все месяцы Ниппурского кален​даря и на основании трех групп источников попытались определить семантическое поле каждого месяца. Получив довольно цельную
1 «Ритуальный текст организован также с помощью синтаксических отноше​ний, но они носят временной, а не только пространственный характер. Отсюда и исключительное значение календаря, который по сути дела и выступал в качестве синтагматической оси ритуального текста культуры» (Байбурин, 1993, 14).
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картину в отношении семантических связей большинства меся​цев, рассмотрим теперь календарь как систему группировки се​мантических пучков. Система эта будет циклической, поскольку календарь знает начало (I), середину (VII) и конец (XII) года. Кроме того, система будет закрытой по причине отсутствия в ка​лендаре значащих дополнительных элементов (вставной XIII ме​сяц никакой семантической нагрузки не несет).
Субъекты действия
Первичными признаками системы будут, как говорилось вна​чале, полугодия и сезоны. Так, первое полугодие ниппурского го​да связано с циклом обрядов Инанны-Думузи (I—VI), а второе отдано борьбе с богами и демонами Подземного мира и Бездны (VII—XII). Что же касается сезонов, то Ан-Бык олицетворяет про​изводительный цикл Земли (XII—II, VI—VIII), Энлиль и солнеч​ные божества — засуху, войну, голод (III—V), а Энки-Рыба — от​дых Земли, темное время и мудрость, обретаемую в борьбе с Судьбой (IX-XI).
В календарных обрядах действуют силы, принадлежащие к раз​ным сферам мира. Ан, Энлиль и Энки — хозяева сезонов — явля​ются участниками действа отнюдь не только в «свое» время: так, великий праздник Ана справляется в X месяце, относимом к се​зону Энки, сам Энки упоминается в связи с событиями II месяца (сезон Ана), а празднества в честь Энлиля устраиваются и в I—II, и в XI месяце, т. е. в сезонное время Ана и Энки. Нинурта, Думу-зи, Кулла — боги обитаемого мира, созидатели «здесь и сейчас». Напротив, Нергал, Хендурсанг, Ишкур и пресловутые «Семеро» (со​ратники Асага, дети Энмешарры) — слуги Нижнего мира, меша​ющие созидательной работе верха. Гильгамеш, Инанна и солнеч​ный бог Уту устанавливают связь между мирами, поэтому их можно назвать богами-посредниками.
Концепты месяцев
Семантика каждого месяца определяется через набор основ​ных представлений о его героях и функциях. К выделению таких представлений-концептов мы теперь переходим.
Концепт I месяца:
старый бог и молодой бог молодой не имеет власти молодой вызывает старого на бой
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молодой убивает старого
молодой расчленяет труп старого
молодой созидает место из частей старого
молодой приходит к власти над этим местом
молодого бога объявляют хозяином/вождем здешнего народа
Основные действия — уничтожение, расчленение и построе​ние (точнее даже — образование).
Концепт II месяца:
молодой бог овладевает пленными и трофеями
молодой бог возвращается в город
в городе устраивают праздник
на время праздника удаляют нечистых женщин
пленные и трофеи посвящаются отцу молодого бога
в храме происходит священный брак молодого бога с богиней
через городские ворота гонят быков на целинную землю
быки топчут землю
земля вскрывается плугом
Основные действия — присвоение, обладание, вскрывание. Концепт III месяца:
кирпич кладут в кирпичную форму — печать и отпечаток Син рождается в Нижнем мире и уходит наверх Нергал рождается в Нижнем мире и остается внизу Син и Нергал — свет и тьма от одного отца (Энлиля)
Основные действия — соединение и разделение. Концепт ГУ месяца:
в землю идет раннее семя ячменя демоны хватают Думузи и тащат в Нижний мир Инанна заставляет все земли плакать по мужу/брату Крик Нинруругу
Основные действия — вложение вниз и внутрь, оплакивание. Концепт V месяца:
демоны выходят из Нижнего мира наверх
живые заклинают их огнем
Инанна идет завоевывать Нижний мир и погибает
Гильгамеш идет завоевывать страну кедров и терпит поражение
в его честь воины соревнуются в силовых играх
Основные действия — выход наверх и сопротивление этому.
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Концепт VI месяца:
Инанна воскресает в Нижнем мире
Инанна выходит наверх
Инанна предлагает себя Гильгамешу
Инанна получает отказ
ее встречают священным омовением
омовение проходит в Реке ордалий
Основные действия — выход наверх и очищение. Концепт VII месяца:
омовение властителей
возлияние Энки-Нинки
Энки-Нинки живут в истоках Абзу, в корнях тамариска
возлияние Ануннакам
суд Солнца над обоими мирами
судьи — Солнце и Сатурн
место суда — направление на Дильмун
Основные действия — омовение, жертвы вниз и внутрь, суд. Концепт VIII месяца:
отпускание плуга с поля
плуг проигрывает в споре с мотыгой
начало сезона дождей (господство Адада)
Основные действия неясны. Концепт IX месяца:
выход Нергала из Нижнего мира наверх выход плодов из Нижнего мира наверх время изобилия
Основные действия — выход наверх и радостная встреча. Концепт X месяца:
Праздник в честь старейшины богов Ана
Хендурсанг выпускает мертвых из ворот Нижнего мира
выход отцов из Нижнего мира наверх
их приход в Собрание
отдых земли от пахотных работ
Основные действия — выпускание наверх и отдых.
Концепт XI месяца: холод
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любимый месяц Энлиля и Адада (ветер и ливень)
плач в Ниппуре
обращение к Энлилю с просьбой не затоплять города
другая просьба — не отдавать город врагу
вторая свадьба богов
Основные действия — охлаждение, затопление, разрушение. Концепт XII месяца:
жатва ячменя
разрушение городов
любимый месяц Энлиля
какое-то празднество в честь Инанны
Основные действия — собирание, разрушение.
Образный строй названий месяцев
Все названия ниппурских месяцев представляют собой фигу​ры речи — тропы. По способу образования их можно разделить на три группы: метафорические (перенос по сходству), метони​мические (перенос по смежности) и синекдохические (обозначе​ние целого через его часть).
bara2-za3-gar — когда-то было синекдохически образованным названием: в III тыс. установление этого предмета символизиро​вало установление/восстановление власти общинного божества над местом, где живет община. Впоследствии Ьагаг стал воспри​ниматься как символ царственности, поэтому синекдоха перешла в метонимию: lugal = «тот, кто обладает Ьагаг», поэтому он сам Ьага2 = asib «занимающий место», «сидящий».
gii4-si-su3/sa2 — образовано метафорическим переносом. Ни-нурта, обладающий трофеями и пленными, подобен Нинурте, об​ладающему своей женой. Нинурта часто сравнивается с быком, быки выводятся на целинную землю для ее рыхления и пахоты. Нинурта-бык (и землепашец) обладает супругой (и трофеями, и землей).
sig4-u3-sub-ba gar — метафора. В раннее время это просто об​раз созидания, затем — олицетворение родства-двоичности брать​ев Сина и Нергала. Один брат живет на Небе и сияет, другой обитает под землей и источает мрак.
su-numun — метафора. Зерно уходит в землю так же, как Солнце уходит в Нижний мир и как туда же уходит Думузи.
NE.NE.gar — по всей вероятности, синекдоха. Возжжением факелов обозначается борьба живых с выходцами из Нижнего ми-
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ра. Многоаспектность этой борьбы не могла найти лучшего сло​весного оформления: здесь и заклятие духов палящим солнцем, и иссушение статуэток колдуна, и возжжение огней при соревнова​ниях в честь бессмертного героя.
kin-dInnin — метафора. Колосья ячменя, выходящие из-под земли, встречают так же, как встречают из Нижнего мира воскрес​шую Инанну.
dii5-ku3 — синекдоха. Священный холм — это и придел храма, и место восхода Солнца (с указанием на Дильмун), и место суда, и место обитания старых богов-прародителей мира. Всеобщий суд и возвращение к чистому началу — таково целое, скрытое за этим словом.
apin-dug-a — синекдоха. Отпускание плуга с земли означает конец сельскохозяйственных работ.
gan-gan-ез — метафора. Выход Нергала из Нижнего мира — образ тьмы, образованной максимальным уменьшением светового дня. Кроме того, это еще и появление на деревьях плодов нового урожая, посылаемого Нижним миром.
ab-ba-ез — метафора. Выход отцов-основателей государства знаменует выход Солнца из Нижнего мира и увеличение свето​вого дня.
ud2-duru5 — ввиду неясности названия, мы оставляем его в стороне.
se-gurio-ku5 — также метафора. Жатва ячменя серпом — образ окончания длительного процесса работ на земле, и затем — под​ведения итогов года.
Фабула календаря
Более сложное свидетельство системы заключено в структуре календаря. Так, формальным индикатором ритуального локуса является триада (три календарных месяца). С I по III месяц дей​ствие происходит на земле, с IV по VI — в Подземном мире, с VII по IX — на границе миров, с X по XII — вновь на земле. Кроме того, заметна корреляция триад с возрастами человеческой жизни: I—III — детство (Нинурта, Думузи), IV—VI — юность (Гильга-меш, Инанна), VII—IX — зрелость (физическое совершенство и здравый рассудок) (Ануннаки), X—XII — старость (физическая не​мощь и духовное совершенство) (Ниншубур, «отцы» Подземного мира, Энки).
Еще более полное свидетельство системы получается нами при анализе сюжета каждого из месяцев. На основании данных проведенного анализа получаем две закономерности:
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1) месяцы первого и второго полугодия симметричны друг другу в отношении общего сюжета и распределяются по парам оппозиций:
I
II
III
IV
V
VII
VIII
IX
X
XI
начало мира, определение судеб
борьба (спор) двух начал
совместное существование двух начал
уход в Подземный мир и выход из него
поиск бессмертия (личного путем захвата и
VI - XII -
общего путем спасения)
конец мира, сбор плодов в конце цикла;
2) процесс развития внутри календаря организован триадически — начало, середина и конец, причем на начальной стадии (равноденст​вия и солнцестояния) преобладает мужское начало (позитивная деятельность), середина связана с выделением и активностью жен​ского (функция противостояния, борьбы, спора), а конечная фаза процесса представляет собой совместное существование двух на​чал. В общем виде:
I,
IV, VII, X - начало цикла - Царь, Думузи, предки Энлиля
«отцы»,
'
II, V, VIII, XI — середина, развитие — Инанна и Думузи
Инанна и Подземный мир, Мотыга и Плуг, второй священный
брак и потоп,
III, VI, IX, XII — кирпич и форма, с большой вероятностью
архетип совместности проявляется в остальных месяцах (пока не​
понятно как).
Если же теперь вычленить фабулу Ниппурского календаря, то это мотив борьбы двух миров — этого (мира живых, Верхнего) и иного (мира мертвых, Нижнего). Мотив реализован в четырех ос​новных ситуациях, связанных с триадами: преобладание Верхнего мира наверху (I—III), борьба миров внизу (IV—VI), равновесие сил (VII—IX), преобладание Нижнего мира наверху (X—XII). Не​прерывная неустойчивость мироздания поддерживалась постоян​ными жертвами и совершением обрядов.
Символический динамизм Ниппурского календаря
Необходимо обратить внимание на то, что концепт месяца невозможен вне того места, которое месяц занимает в общем по​рядке годового цикла. Этот общий порядок можно представить в числовой форме от 1 до 12. Тогда станет видно, что ритуал и миф месяца— образно выраженный порядковый номер, имеющий четко выраженную числовую структуру.

Число 1 и I месяц Ниппурского календаря имеют символиче​скую интерпретацию первоначала. Это точка посреди пустоты или Хаоса, это заявляющее себя бытие, имеющее одну-единственную опору во всем пространстве. Это бытие — единственно возмож​ное, пограничное между собой и Хаосом, уверенное в себе. Его уверенность зиждется на желании распространиться дальше через борьбу с Хаосом. Первобытие не знает предшественников, ему не на что оглянуться, оно самодостаточно и самовластно.
Число 2 и II месяц — продолжение бытия в пространстве, его победа над Хаосом и утверждение в мире. Двоица — противопос​тавление единице, ее отражение, борьба с ней, желание подчи​нить, ее своей воле. Первая оглядка на прошлое и стремление по​рвать с ним, освободиться от него. Двоичность означает «полюс-ность»: два непримиримых лагеря, каждый из которых считает подлинно сущим только себя. Но двоица в нейтральном контек​сте значит также «отношение» — отношение между двумя похо​жими предметами, отношение между исходным и производным предметами, между правящим и подчиненным.
Число 3 и III месяц — сочетание 1 и 2, их примирение и со​вместимость. Единство и дуальность, бытие и его оппонент, белое и черное, исходное и производное превосходно умещаются на дан​ном куске пространства. Они не доминируют и не подчиняются друг другу, а существуют на равных. Они — близнецы мирозда​ния, поскольку подобны и родственны.
Число 4 и IV месяц в комбинации 1 и 3 дает новый план бы​тия — бытие примиренной парности, в комбинации 2 и 2 — по​явление второго плана отражения и конфликта (alter ego дуально​сти, ее удвоение). Тетрада означает также ограничение, закончен​ную форму предмета (2 и 2 — предел распространения бытия).
Число 5 и V месяц в комбинации 2 и 3 означает конфликт примиренной парности с внешним миром, в комбинации 1 и 4 — бытие в форме (или в зоне alter ego).
Число 6 и VI месяц в комбинации 3 и 3 значит удвоение при​миренной парности, в комбинации 2 и 4 — конфликт с alter ego (или отражение формы), в комбинации 1 и 5 — бытие в районе конфликта с внешним миром.
Число 7 и VII месяц в комбинации 1 и 6 символизирует еще один план бытия — бытие примиренной парности в ладу со внеш​ним миром. В сочетании 2 и 5 это отражение конфликта со внеш​ним миром (и противодействие ему), в сочетании 3 и 4 — прими​рение с alter ego, признание его и первичной дуальности на рав​ных. Отмирание первого конфликта.
Число 8 и VIII месяц в комбинации 1 и 7 выражает бытие в мире с alter ego, в сочетании 2 и 6 — противодействие как конфлик​ту с alter ego, так и примирению со внешним миром, в сочетании
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3 и 5 — потакание внешнему конфликту и примирение с бытием в зоне alter ego, в сочетании 4 и 4 — удвоение alter ego и бытия примиренной парности. Умирание первого конфликта.
Число 9 и IX месяц в комбинации 1 и 8 символизирует бытие за пределом распространения alter ego и формы, в сочетании 2 и 7 — конфликт с мирным устройством жизни, в сочетании 3 и 6 — примирение с приятием внешнего мира, в сочетании 4 и 5 —- пре​дел распространения внешнего конфликта. Сочетание 3, 3 и 3 — выражение абсолютного примирения с мировым порядком, его при​знание на всех уровнях бытия.
Число 10 и X месяц в комбинации 1 и 9 выражает последний план бытия — бытие примиренной парности, признанное на всех трех его уровнях. В сочетании 2 и 8 это осознание и отражение предельно распространенной формы, в сочетании 3 и 7 — при​мирение с мирной жизнью, в сочетании 4 и 6 — предел примире​ния с внешним миром и его правилами, в сочетании 5 и 5 — удво​ение конфликта с внешним миром.
Число 11 и XI месяц в сочетании 1 и 10 означает бытие в осознании и отражении предельно распространенной формы, в при​мирении с мирной жизнью и в удвоенном конфликте с внешним миром. В комбинации 2 и 9 это конфликт с абсолютным призна​нием мирового порядка, в комбинации 3 и 8 — примирение с удво​ением alter ego, в комбинации 4 и 7 — форма, в которой проявля​ется гармония внешнего мира, в комбинации 5 и 6 — внешний конфликт в зоне признанного мирового порядка. Кроме того, еди​ница после десяти означает то же, что двоица после единицы — т. е. противостояние признанному на всех уровнях порядку, желание своего собственного.
Число 12 и XII месяц в сочетании 1 и 11 — бытие в условиях конфликта между первичным и вторичным порядком. В комби​нации 2 и 10 это примирение между двумя порядками, в сочета​нии 4, 4 и 4 — утроение alter ego и формы бытия, в сочетании 6 и 6 — удвоенное примирение с внешним миром и отражение alter ego.
Метасценарий года
Исходя из приведенных выше формальных особенностей ка​лендаря, попробуем выявить метасценарий ниппурского года. Для этого введем ряд обозначений для основных параметров системы.
Знаки для описания месяцев Ниппурского календаря
Положение:
ft   верх, мир живых
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£   низ, мир мертвых О   граница миров
0
переход (из мира в мир)
Состояние:
+ бытие: утверждение, мужское начало
— противостояние, борьба: отрицание, женское начало
+— совместность: согласие между началами
Субъект:
1
единое (известное): боги и герои мира живых
х иное (неизвестное): демоны и боги мира мертвых
Порядок записи: «субъект — состояние — положение»
Логико-семиотические инварианты ниппурских месяцев (мета​сценарий года)
I
1+0 (х£)
«единое живет наверху (иное внизу)»
II
1— хО
«единое борется с иным наверху»
III
И— хО
«единое сосуществует с иным наверху»
IV
1+ <=>£ (хО)
«единое переходит вниз (иное внизу)»
V
1— х£
«единое борется с иным внизу»
VI   Н— х£
«единое сосуществует с иным внизу»
VII   1+ ->$ (хI)    «единое переходит на границу верха и
низа (иное внизу)»
VIII   1— хО
«единое борется с иным на границе вер-
ха и низа»
IX   1+— хО          «единое сосуществует с иным на грани​це верха и низа»
X  х+ о О (1£)     «иное переходит наверх (единое внизу)»
XI   х— 10
«иное борется с единым наверху»
XII   хн— 10         «иное сосуществует с единым наверху»
«Язык» Ниппурского календаря
Рассмотрев содержательный аспект календаря, обратимся те​перь к анализу средств выражения. Что имеется в виду, когда го​ворится: «Царь разрушает враждебные горы и запирает/выпускает воды»? Почему это можно сказать именно так, а не иначе? Суще​ствуют ли какие-либо правила, по которым осуществляются по​добные высказывания в контексте календаря?
Для этого воспользуемся теорией изоморфизма творца и тво​римого, которую разработал В. Н. Топоров. Исследователь счита​ет, что в процессе создания текста «само „космическое" имеет
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своим субстратом психофизиологические данные, сублимируемые и высветляемые до уровня стихий и энергий вселенского масштаба» (Топоров, 1996, 34). Мысль Топорова, высказанная применитель​но к авторской литературе, оказывается не менее действенной и для фольклора, в котором символически отражены различные со​стояния природы, передаваемые посредством персонификации основ​ных природных явлений. В свс:ю очередь, эти персонифицирован​ные явления берутся за основу при описании реальных человече​ских характеров. Главная проблема при исследовании фольклор​ного языка — проблема непосредственного восприятия человеком событий природы как не внешних, не посторонних ему феноме​нов, а, напротив, укоренившихся в нем и составляющих его скры​тую, невидимую сущность. Фольклорный человек весь соткан из тех же стихий, так же неуправляем и безотчетен в своих действи​ях, как природа, и его космос характерен неотрывностью от род​ных ему стихий. Отражение «верх—низ» модифицируется здесь в отражение «природа—мы». Иным в отношении природы выступа​ет только человеческая оболочка, внешний вид неприродного. Внутреннее (темперамент, характер отношения к подобным себе, отсутствие цели) — от природы и ритмически согласуется с ней. Это значит, что происходящее в животном и растительном мире является для раннего человечества прямым указанием и примером: так надо поступать. И подражание древнего человека природе озна​чает, во-первых, большую степень доверия своему животному ес​теству, во-вторых, биоритмическую зависимость от природы и, в-третьих, максимальное соотнесение интеллектуальных построе​ний с реакциями своего организма и нервной системы. Только с этих позиций и следует рассматривать любой фольклорный и ка​лендарный текст.
Первый сезон Ниппурского календаря (= весна) имеет сле​дующие основные темы: 1) победа героя над водами Хаоса и об​новление престолов, 2) священный брак, 3) начало строительного периода. «Герой, борющийся с водами и направляющий их» — это, конечно, солнце в момент и после весеннего равноденствия. При​бавляется день. Солнце приносит тепло, «ведет с собой» грозу и град, очищающий землю от грязи. Начинается разлив рек. На де​ревьях набухают почки и появляются листья. Животные пробуж​даются от спячки и включаются в брачную активность. Все эти природные процессы имеют своей сутью одно — обновление, на​чало нового природного цикла, уничтожение (или проводы) ста​рого. Именно в это время в домах и на улицах убирают накопив​шийся за зиму мусор, из домов выбрасывают старые вещи. Уси​ливаются эмоции и любовные чувства людей, — человек включен в биоритмический цикл солнца и поступает подобно остальной живой природе (хотя и не всегда отдает себе в этом отчет).
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Второй сезон Ниппурского календаря (= лето) характерен те​мами: 1) уход богов жизни под землю и выход богов смерти на землю, 2) борьба живых с мертвыми. Самые длинные дни в году. Летом деятельность солнца усиливается, настает палящий зной, ис​сушающий почву. Созревают плоды в садах. Максимум чувствен​ности, причем от любовного неистовства здесь недалеко до ненависти и войны. Лень, разнеженность, страстное желание тени и отдыха. В человеческом мире это время, с одной стороны, активных во​енных действий (в мирное время — пик криминальной активно​сти), с другой — не менее активных работ на земле (земля, при​нявшая богов жизни, работает).
Третий сезон Ниппурского календаря (= осень) характерен та​кими темами: 1) богиня жизни выходит из Подземного мира, 2) Солн​це судит живых и мертвых, 3) плуг удаляется с пашни. Осенью жара спадает (= богиня вышла из-под земли, мертвые ушли под землю), дни укорачиваются, все плоды созрели, с полей убирают хлеб. Это время второго равноденствия, когда Солнце выступает в роли не победителя, а мудрого судии обоих миров. Страсти остав​лены, животные начинают впадать в спячку, полевые работы пре​кращаются. Время средоточия на плодах сделанного за полугодие, время подсчетов урожая («цыплят по осени считают»).
Четвертый сезон календаря (= зима) знаменит такими сюже​тами: 1) выход мертвых из-под земли, чтобы земля отдохнула, 2) выход мрачного бога смерти, заводящего свои порядки на земле, 3) созда​ние искусственных средств спасения земной жизни, 4) поглоще​ние мира Бездной. Зимой с деревьев опадают листья, а с поверхности земли исчезает растительность. Холодно. Где-то идет снег, где-то дождь, заливающий землю (= потоп?). Во внешнем мире нет ни​чего притягательного, да и на открытом воздухе долго не пробу​дешь. Люди сидят в домах, спасаясь от холода и льющейся сверху смертоносной влаги. Вся жизнь сосредоточена на внутреннем, аб​страктном, мало связанном с действительностью (потому что этой действительности как бы нет — она поглощена Бездной). В ходу весь арсенал средств спасения от смерти — от теплой одежды до целебных снадобий, к числу которых относится и освященная вода.
Климатические характеристики, приведенные нами для каж​дого месяца, подтверждают это предположение. Так, самый дождли​вый период в Ираке приходится на позднюю осень и зиму, самый жаркий и сухой — на период с июня по сентябрь, половодье дос​тигает своего пика в конце апреля—начале мая 1.
1 Итак, вот хорошо понятный психофизиологический «язык» календарных се​зонов. Следующий шаг — не сделанный шумеро-вавилонской мыслью — в уподоб​лении этих сезонов четырем «первоэлементам» Вселенной. Вот что пишет Стобей о системе Эмпедокла: «Эмпедокл Зевсом называет жар и эфир, Животворной Ге-
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Так же, как сезоны, понимаются и оппозиции Ниппурского календаря, символизирующие ритмические циклы: I—VII — вре​мя активной жизни растительного мира, II—VIII — время половой и кормовой активности животных (а также время пахотных ра​бот), III—IX — время созидательной деятельности человека, IV— X — время производительной активности земли, V—XI — время наибольших температур (максимальная жара и максимальный хо​лод) и, по аналогии, наивысших амбиций (бессмертие Гильгаме-ша и Зиусудры), VI—XII — время подведения итогов за полугодие, ожидание конца и, по аналогии, наибольшее смирение и унижен​ность (унижение Инанны и унижение главных богов при разру​шении их городов).
Итак, из всей совокупности цитированных источников выте​кает, что в основе клинописных календарных текстов лежат не ло​гико-классификационные схемы типа «солнце—юг—железо—крас​ный—некое растение—некое животное» (как в индийских и китай​ских текстах), а психофизиологические реакции коллективного сознания, основанные на вовлеченности древнего человека в био​ритмический цикл природы. Способ выражения этих реакций от​носится ко времени представлений об антропоморфном космосе, поэтому неудивительно, что именно в мифах мы встречаем наи​более адекватное отражение календарных обрядов.
Теперь можно составить небольшой словарь календарного «языка».
«Верхний мир» здесь означает в пространственном отношении «наша земля», во временном — «светлая часть года»; соответствен​но «Нижний мир» — «чужая земля» и «темная часть года».
«Установление царя на престоле» — простр. «огораживание/от​деление части территории с последующим подчинением участка человеческой воле», врем, «сотворение мира путем разделения Зем​ли и Неба».
рой — землю, Аидонеем («Невидимым». — В. Е) — воздух... а Нестидой («Постни​цей». — В. Е.) и смертным родником — воду и сперму. Таким образом, Вселен​ная состоит из четырех элементов, природа которых образована противополож​ностями: сухостью, влажностью, теплотой и холодом. Путем взаимного смешения в определенной пропорции они производят Вселенную, которая подвержена час​тичным изменениям, но в целом не допускает разложения» (153 (АЗЗ); Фрагмен​ты ранних греческих философов, 356). В самом деле, применительно к лету (се​зону Энлиля) можно сказать, что это время господства огня, поскольку, в опре​делении Эмпедокла и Аристотеля, «огонь есть союз жары и сухости». По той же самой системе, весну (= первый сезон Ана) мы определим как время земли («со​юз холода и сухости»), осень как время воздуха («союз влаги и жары»), а зиму как время воды («союз влаги и холода»). От такой классификации недалеко и до сле​дующего шага, сделанного поздней античностью — до разделения всех зодиа​кальных знаков на огненные, земные, воздушные и водные. Впрочем, и этого разделения не знают клинописные источники. Только в одном тексте второй по​ловины I тыс. Гирра и Ан отождествляются с огнем, Эа с водой, а Энлиль — с восточным ветром (RA 62, 52, 17—18 = Livingstone, 1986, 74). Но для чего вводи​лось это тождество — неизвестно.

«Священный брак» — простр. «закрепление на данной террито​рии, ее освоение путем рыхления почвы», врем, «появление в ми​ре жизни».
«Установление кирпича в форму» — простр. «постройка дома на огороженной и вспаханной территории», врем, «отделение света (т. е. нашего) от тьмы (иного, чужого)».
«Уход Думузи в Нижний мир» — простр. «сев ячменя в подго​товленную почву», врем, «переход из светлой в темную часть года».
«Поход Гилъгамеша в Нижний мир» — простр. «война на чужой территории за вечную жизнь», врем. «Солнце борется против уменьше​ния светового дня».
«Возвращение Инанны из Нижнего мира» — простр. «возвра​щение из чужого мира в свой после войны», врем, «сбор урожая после засухи».
«Возлияние Ануннакам» — простр. «суд в пределах своей терри​тории за поступки, совершенные за этими пределами», врем, «при​знание Солнцем прав за миром, находящимся за пределом нашего».
«Выход Нергала в Верхний мир» — простр. «переворачивание мира: нижнее управляет верхним, темное — светлым, чужое — на​шим (ситуация карнавала)», врем, «самый темный период года».
«Выход „отцов" в Верхний мир» — простр. «мертвое выходит управлять живым, законы прошлого мира — настоящим», врем, «вы​ход старого Солнца в обитаемый мир».
«Потоп» — простр. «мертвое борется с живым, но оказывается бессильно перед новыми законами нашего», врем, «формальное изменение нашего, искусственные средства по его спасению».
«Жатва» — простр. «разрушение границ между нашим и чу​жим мирами», врем, «слияние Неба и Земли, прекращение жизни».
Ниппурский календарь и шумерская литература
Н

аконец мы можем сказать о шумерской литературе то, что давно следует о ней сказать: многие гимно-эпические тексты Шумера представляют собой «аранжировку» магических общин​ных литургий и группируются вокруг календарных сезонов. Об этом свидетельствуют как их сюжеты, так и отдельные формулы. Подробное исследование этого вопроса у нас еще впереди, сейчас же лишь наметим общие контуры.
I. Тексты первого сезона Ана (= весны) характерны следую​щими сюжетами и мотивами: 1) война бога грозы/правителя со стихией разрушения и его последующая интронизация, причем 1а) бог/правитель воюет с горами и разрушает их, 16) бог воюет с водами и направляет их; 2) после интронизации/посвящения бог/правитель получает на руки принцип организации нового мира,
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причем 2а) бог получает на руки божественные сущности (ME), позволяющие пересоздать мир, 26) правитель получает во сне ин​струкцию по восстановлению нарушенного порядка, 2в) прави​тель получает во сне инструкцию от хозяина по восстановлению его храма (престола); 3) бог/правитель вступает в брак, причем За) в брак с богиней, 36) в брак с рекой.
В общем виде: тексты первого сезона Ана (= весны) — цикл Нинурты, Энки и устройство мира, Цилиндр А Гудеа, тексты свя​щенного брака. Основная проблема этой группы текстов — даре​ние ME или вечной царственности герою или пастырю во время бит​вы с Хаосом. Локус действия текстов — мир живых, движение из глубин Бездны на поверхность земли, вид деятельности — строи​тельство, а если еще точнее, то послевоенное строительство.
II.
Тексты сезона Энлиля (= лета) включают следующие ос​
новные сюжеты: 1) уход божеств Верхнего мира в Нижний мир
(пространственный эвфемизм «в горы»), причем 1а) уход Энлиля
и Нинлиль и их брак, с последующим появлением Нанны (чей
путь, наоборот, из Нижнего — в Верхний мир), 16) уход Ниназу-
Думузи в Нижний мир с последующим оплакиванием, 1в) уход
Инанны в Нижний мир, 1г) уход Гильгамеша в Страну живых,
1д) уход Лугальбанды в страну Хуррум; 2) выход мертвых на по​
верхность земли и борьба с ними, причем 2а) мертвые выходят по
причине отсутствия на земле богов плодородия, 26) мертвых встре​
чают зажженными факелами, жаровнями и заклинаниями, 2в) мерт​
вых заклинают соревнованиями, демонстрирующими силу жизни;
3) в Подземном мире с приходом богов плодородия начинается жизнь.
В общем виде: тексты сезона Энлиля (= лета) —- Энлиль и Нинлиль, песни о Гильгамеше, первая часть «Нисхождения Инан​ны». Проблема оживления мертвых, проникновение смерти в мир живых и жизни в мир Подземный. Локус действия — с поверхно​сти земли под землю (т. е. в полной мере нисхождение). Вид дея​тельности — борьба миров.
III.
Тексты второго сезона Ана (= осени) характерны следую​
щими сюжетами: 1) умерщвление и оживление богини в Подземном
мире; 2) замещение богини неверными мужьями, причем 2а) за​
мещение неверным Думузи из Кулаба, 26) попытка замещения
неверным Гильгамешем; 3) низведение Небесного Быка и его убий​
ство; 4) готовность Уту к суду над обоими мирами; 5) спор Мо​
тыги и Плуга о превосходстве, причем 5а) запирание Плуга и ос​
тавление на поле Мотыги, 6) спор Зимы и Лета о превосходстве
(побеждает Зима).
В общем виде: тексты второго сезона Ана (= осени) — вторая часть «Нисхождения Инанны», «Гильгамеш и Небесный Бык», гимны судье-Уту, Мотыга и Плуг, Зима и Лето (возможно, вооб​ще все шумерские споры о превосходстве), сон Думузи. Проблема

равновесия между мирами. Локус действия — из-под земли на границу миров. Вид деятельности — восстановление границ меж​ду мирами.
IV. Тексты сезона Энки (= зимы) имеют следующие основ​ные сюжеты: 1) разрушение естественной жизни ветром и водой, причем 1а) разрушается город, 16) разрушается мир (в том числе умирает большое количество людей); 2) создание искусственных средств для поддержания жизненного процесса, причем 2а) боги создают людей (?), 2б) человек создает ковчег, в котором спасает​ся все живое; 3) окончательное поглощение мира Бездной, при​чем За) гибель материи и 36) очищение материи в Бездне.
В общем виде: тексты сезона Энки-Эа (= зимы) — Энки и Нинмах (?), a-ab-ba hu-luh-ha, миф о потопе, плачи по городам, заклинания на освящение вод Абзу. Проблема создания и сохра​нения сил воспроизводства земной жизни. Создание человека как магический акт воспроизводства творения мира. Магия как ис​кусство воссоздания жизни. Переход ME к деструктивным силам и торжество Хаоса. Локус действия — Нижний мир (водная безд​на) выходит на поверхность земли, вид деятельности — ремесло как искусство спасения от природы.
В календаре много параллельных сюжетов. События, связан​ные с браком юного бога и богини (Нинурты-Нин-Нибру, Инан-ны-Думузи), составляют одну линию повествования (включаем сю​да и борьбу Гильгамеша как боковое ответвление основного сю​жета, I—VI); вторая линия представлена историей лунного бога и его братьев (III, IX); третья — рассказом о мудрости Энки (II, X— XI). Кроме того, следует особо отметить, что в календаре фигури​руют два солнечных бога — Солнце живых (I—IV, X—XII) и Солн​це мертвых (V—VI, VIII—IX). Одно называется Уту-Шамаш, вто​рое — Нергал-Нингишзида-Гирра. Солнце живых обогревает землю и способствует росту зерновых, а зимой освещает человеческому ковчегу путь к спасению. Солнце мертвых настроено на захват все​го сущего и полно ненависти к человеку как оплоту жизни. Правда, в VII месяце оно ведет себя особо, уравнивая в правах оба борю​щихся мира.
Исторический анализ системы Ниппурского календаря
В

 настоящее время анализ Ниппурского календаря в его дина​мическом аспекте затруднен рядом объективных обстоя​тельств. Совершенно неясно время появления календаря, вернее, время окончательного сложения ниппурской традиции, составной
6 Зак. 3005
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частью которой был данный календарь. Самые ранние тексты, как уже говорилось, датируются временами Эншакушанны, Лугаль-заггеси и Саргона — царей-объединителей Шумера, из чего ясно, что в это время сама потребность в Ниппуре возникала в основ​ном при необходимости подтвердить легитимность очередного узур​патора. Из приведенных выше текстов понятно, что исторической ролью Ниппура с самых ранних времен месопотамской цивили​зации было сплочение городов и этносов под властью единого природно-космического начала, которым и был ландшафтный бог Энлиль -— хозяин не столько воздуха, сколько обитаемого мира. Следовательно, и функция Ниппурского календаря не должна была сильно отличаться от функции городского бога —- это была функ​ция унификации, предельного упорядочения природно-космиче​ского бытия. Можно сказать, что Ниппурский календарь в отно​шении других городских календарей Шумера был тем же, чем был и сам Ниппур в отношении всех шумерских городов. Мы по​лагаем, что в основу календаря легли наблюдения за годичным ходом Солнца. Основания для такой гипотезы есть, хотя и в ма​лом количестве.
1. Прежде всего, это каталог MUL.APIN, в котором ясно обо​
значена связь сезонов и месяцев календаря с видимым движени​
ем Солнца по созвездиям к северу и югу от небесного экватора.
2. Из храмовых гимнов и гимнов богам мы знаем, что Энлиль
собирает земли (gu2-si) и пасет их (sipa-kur-kur-ra), а Уту опреде​
ляет собранным землям судьбу. Среди эпитетов Ниппура kur-dUtu-
ез-а «гора восхода Уту» (Nungal Hymn, 9), Нинурта назван nir-gal2-
ki-dUtu-e3-a «властитель места, (где) восходит Уту» (SGL I 108,
78). В свою очередь, из гимнов Уту-Шамашу хорошо известно,
что место восхода есть ki-nam-tar-re «место определения судьбы».
В аккадское время известна формула клятвы-заклятия именами
Энлиля и Шамаша, дошедшая из ниппурской надписи Шаркали-
шарри (публикацию см. OSP 2, 58).

3. Из текстов на VII месяц (см. выше) видно, что DU6.KU3 =
asar simati «место (определения) судеб» и что именно в это время
празднуется день поминовения предков Ниппура. Оттуда же узна​
ем, что этот месяц назван iti-sag-dUtu «главным месяцем Уту».
Месяц связан с осенним равноденствием. Точно так же важен для
Ниппура первый месяц, посвященный весеннему равноденствию
и знаменательный выборами царя Страны. Следовательно, ос​
новные ритуалы Ниппура связаны с культом Солнца как храни​
теля мирового порядка.
Нет никаких сведений об основных этапах формирования нип​пурской календарной системы. Можно лишь предположить, что самым поздним по происхождению является близнец Нергала Лу-

гальгирра, впервые появившийся только в текстах Ибби-Сина (см. IX месяц), но и это вряд ли меняет дело: в календаре, как и в ка​лендарном ритуале, важны не столько имена, сколько функции пер​сонажей. В мотиве священного брака Думузи легко меняется на Нинурту или Нанну, в сюжете о походе в чужую землю (= в Под​земный мир) главным действующим лицом может быть как муж​чина (Гильгамеш), так и женщина (Инанна), вместо Думузи под землю может уйти Ниназу и т. д. Точно так же вместо Лугальгир-ры зимой выходили из-под земли какие-то другие ипостаси лун​ного бога, поэтому нельзя говорить, что если нет имени — нет и мотива. Существенно другое: Ниппурский календарь сложился в цельную систему уже к концу Раннединастического периода, и к концу III династии Ура претерпел всего два изменения — в на​званиях II и X месяцев, а в последующие периоды истории не менялся вовсе. Следовательно, мы можем говорить о такой струк​туре, которая всеми воспринималась как отражение объективного мирового порядка и на основе которой мыслилось существование реальности вообще. Из всех значительных божеств раннего пан​теона сюда не попали лишь некоторые женские: толковательница снов Нанше (наиболее значимая для предместий Лагаша), враче-вательница Баба-Гула (двойник ниппурской Нин-Нибру), боги​ни-матери Нинмах, Нинхурсаг и Дингирмах (примыкающие в ми​фах к культу Энки). Однако следует признать, что роль этих бо​жеств в природно-космическом порядке бытия (к которому вос​ходит сельскохозяйственный цикл) действительно невелика — они гораздо нужнее человеку, чем природе. Не вошли в календарь и некоторые мужские божества, как правило второстепенные, дуб​лирующие функции главных — например, уммийский Шара или кишский Забаба.
Когда сложился комплекс пространственно-временных пред​ставлений календаря, его хронотоп, — сказать очень трудно. Воз​можно, что дату нужно оставить старую — конец Раннединасти​ческого периода. Во всяком случае, в ниппурских текстах этого времени упоминаются все божества, фигурирующие в календаре: dEn-Ul2, dNin-gir2-su, dNanna, dDumu-zi, dGir3-ra, dInnin, dUtu, dLugal-mes-lam, dEn-ki (OSP 1, 107—109). Об остальном (в частности, о причинах изменения двух месяцев во время после Шульги) мож​но только догадываться.
Наконец, последний и, возможно, самый существенный мо​мент анализа. Ниппурский календарь представляет собой первую попытку абстрактного рассмотрения явлений бытия. В нем есть система ценностей, в которой главное место отведено окружаю​щему миру и его состоянию в течение года. Мир понимается как первичный по отношению к человеку, диктующий ему свои за-
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коны для подражания. Ниппурский календарь законодателен для человека, причем наиболее значимым он является для земледельца, так как показывает ему последовательность смены явлений приро​ды, ориентируя на пахотные работы. Кроме того, Ниппурский ка​лендарь, как своеобразный документ обычного права, диктует и государственно-правовую политику общества:

	I
	—   интронизация

	II
	—   начало пахотных работ

	III
	—   строительство зданий

	IV
	—   сев

	V
	—   война и игры в честь героев

	VI
	—   первая «жатва»

	VII
	—   судебные решения

	VIII
	—   окончание пахотных работ

	IX
	—   сбор плодов и окончание созидательной активности

	
	

	X
	—   прекращение производительности земли

	XI
	—   ремесло, искусство?

	XII
	—   вторая «жатва»


Однако самих институтов власти он не касается, и происхо​дит это по той же причине — приоритетно природное, исходящее от внешнего мира, поэтому и интронизация, и вложение кирпича в форму рассматриваются здесь как естественно возникшие явле​ния, ранее существовавшие в потенции (ср. царские инсигнии и суд в списке предвечных ME). Ниппурский календарь не знает человека, поскольку человек — вторичный продукт, оказавшийся «виртуальной реальностью» природы (в нем она осознает себя). Культ Энки и образ Эреду представлены в обрядах зимних месяцев и явно вторичны по сравнению с государственно значимыми празд​никами весны. Такая стройная логическая модель свидетельствует о высоком уровне интеллекта создателей календаря и, кроме того, об окончательном закреплении в нем ценностей, во-первых, зем​ледельческого общества, во-вторых, патриархально ориентирован​ного родового строя. Все перечисленные выше свойства сделали Ниппурский календарь необходимым будущим обитателям древне​го Ближнего Востока, создававшим государственно ориентирован​ное общество с приматом верховного бога страны.

Глава III
МЕТАМОРФОЗЫ НИППУРСКОЙ КАЛЕНДАРНОЙ СЕМАНТИКИ1
П

од метаморфозами календарной семантики мы понимаем переосмысление календарного ритуала, при котором сохра​няется его семантическое ядро, а внешние атрибуты исчезают или неузнаваемо меняются. При этом всякий раз нужно говорить об особом типе метаморфозы. Это может быть изменение на уровне языка, когда субъект или предикат ритуала переходят из одного этнического календаря в другой, теряя именование на старом язы​ке, но сохраняя свое неизменное значение внутри нового. Либо это переход от ритуальной функции к образу, который символи​чески указывает на эту функцию. Либо же это трансформация ри​туального субъекта и предиката в составляющие литературного мо​тива — эстетизация, но без потери цели и направления (когда ли​тературный текст еще не забыл, откуда он вышел и чем он был когда-то). Далее, есть еще один тип метаморфозы, выходящий за границы этнокультурной модели мира, — заимствование календа​ря с последующей перекодировкой его названий, но с непремен​ным сохранением семантического ядра. Перекодировка обязатель​на, поскольку заимствующий народ никак не связан с прошедшей историей народа-донора. Это означает, что все события чужого ка​лендаря будут всеми возможными способами притянуты к истории своего народа. И наконец, есть чисто формальное использование названий месяцев без сохранения в ритуале прежнего семантиче​ского ядра. Все эти случаи будут рассмотрены ниже.
1 Материалы этой главы подготовлены при поддержке Российского фонда фун​даментальных исследований и апробированы на семинарах Санкт-Петербургского экономико-математического института РАН (Емельянов, 1997а, 1—9). Автор так​же выражает признательность сотрудникам Петербургского еврейского университета за помощь при подборе текстов, касающихся после пленного еврейского календаря.
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Вавилоно-ассирийский календарь в его отношении к Ниппурскому
К

ак уже говорилось выше, Ниппурский календарь был введен в качестве единого календаря всего юга Двуречья при одном из царей I династии Исина — предположительно, при Ишби-Эр-ре. Однако никакого документа об этом нововведении история нам не оставила. Просто почти все датированные таблички после ги​бели III династии Ура содержат в колофонах шумерограммы нип-пурских месяцев. Можно предположить, что в первые века после гибели Ура счет месяцев велся точно в соответствии со старой ниппурской системой и население еще понимало значение ста​рых месяцев. Однако впоследствии большую, хотя и кратковре​менную популярность получили в Месопотамии аморейские ка​лендари, имевшие чисто локальный характер и никак не привя​занные к традиционной идеологии Двуречья. В период господства этих календарей (в основном XVIII в.) произошло смешение ста​рых государственных традиций Шумера с племенными обычаями западных семитов, и понимание прошлого стало затруднительно. Только при Самсуилуне (1749—1712) аморейские календари были вновь вытеснены Ниппурским, но вряд ли это был тот же самый календарь, что и при исинских царях. Скорее всего, под идео​граммами ниппурских месяцев уже скрывались семитские.
Первые сведения
Первые слоговые обозначения семитских месяцев Южного Двуречья дошли из касситских текстов, составленных при царях Каштилиаше и Кадашман-тургу (XVI в.). Вот они все по порядку: ni-sa-ni-tum / a-a-ri-twn / si-ma-ni-[tum] / urlu-li-tum / ki-is-si-li-mi-twn / a-da-ri-t[um] (вар. a-a-ri, a-da-ri-ti) (ссылки приведены Cohen, 1993, 298). Далее мы встречаемся с соответствием ниппурских и семит​ских месяцев только в силлабарии {JAR.RA = Jiubullu, дошедшем от конца II тыс.
	Ниппурский месяц
	Семитский месяц

	Jtibara2-za3-gar
	ni-sa-an-nu

	wgui4-si-sa2
	a-a-ru

	wsig4-ga
	si-ma-nu

	ш su-numun-na
	du-U2~Zu
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Продолжение таблицы
	Ниппурский месяц
	Семитский месяц

	itiNE.NE gar
	a-bu

	itikin-dInaima/ie
	u2-lu-lu

	itsdu6-ku3
	tas-ri-tu2

	'tiapin-dug-a
	a-ra-ah-sam-na

	№gan-gan-na
	ki-si-li-mi

	шаЬ-Ьа-е3
	te-bi-tu4

	itiudra
	sa-ba-fu

	lt! se-gurio-ku5
	ad-da-ru


Список замыкал XIII, интеркалярный месяц, названный прос​то добавочным к предыдущему (at-ru &2 ad-da-ru). В таком неиз​менном виде календарь просуществовал до конца месопотамской цивилизации.
Происхождение месяцев вавилоно-ассирийского календаря, как и значение этих месяцев, составляет предмет отдельного исследо​вания. Мы рассмотрим только аспект отношения семитских ме​сяцев к ниппурским. Здесь возможна следующая семантическая корреляция: nisannu < шумер. NESAG «начало», «первая жертва» (CAD N2) безусловно указывает на значение жертвенности и на​чинания; simanu «время, подходящий срок для какого-либо дела (часто для сбора урожая)» может относиться ко всем аспектам хо​зяйственной деятельности человека; du'uzu/tamuzu самим названи​ем показывает на отношение к обрадам в честь Думузи; elulu/ulalu < еШи «очищать» (CAD E) хорошо согласуется с очищением Инан-ны, вернувшейся из Подземного мира; taSrttu «начало» говорит о начале нового полугодия, что по смыслу близко к шумерскому названию VII месяца; tebetu «потопление» и Sabatu «побивание (вет​ром)» хорошо показывают связь X и XI месяцев с ветром и навод​нением; addaru «бояться чего-либо», «быть мрачным, печалиться» замечательно согласуется с символикой конца, характерной для XII ниппурского месяца.
Отдельные проблемы представляют оставшиеся четыре месяца. А-а-ш в вариантах bi-a-ri, ia-ra-ti встречается в календарях из Ну-зи, Алалаха и Эмара (Cohen, 1993, 303), так что трудно сказать, из какого языка происходит это слово и как оно звучало в оригинале. Можно увидеть здесь семитскую основу waru со значениями «про​тивостоять, атаковать; отдавать приказ, управлять», откуда затем
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ajaru (a-a-ru) «молодой человек» (т. е. тот, кто стремится к проти​востоянию с последующим захватом власти) (CAD A1 230—А2 318). В этом случае вавилонское название второго месяца точно соот​ветствовало бы ядру второго ниппурского месяца (война и священ​ный брак Нинурты). Название V месяца, насколько мы можем су​дить, представляет результат игры словами: с одной стороны, оно может читаться abu «отец» и означать поминки по умершим, с дру​гой — ари (шумер, эквивалент GIS.GI) «заросли тростника», и су​ществует серьезное основание для этого второго чтения. Так, в од​ном из текстов Дрехема праздник IV урского месяца назван ezen-gis-gi «праздник тростниковых зарослей» (MVN 15, 352 (5S2 iv 1)). Что это такое — непонятно, но Лэнгдон привязывает этот празд​ник к возжжению факелов в честь мертвых, понимая и сам термин ари как «факел» (Langdon, 1935, 124). Например, в одном тексте, дошедшем из Шубат-Энлиля, богиня Эрешкигаль названа dNIN-a-pi2 (Cohen, 1993, 260). Впрочем, это pi2 ведь можно прочитать и как bi, и тогда вопрос все равно останется открытым.
Название VIII месяца, по мнению Коэна, образовано от древ-неперсидского markasan1, поздние семитские календари заменили его на Капппи < kinunu < шумер. KI.NE «жаровня». Перевод IX ме​сяца представляет неразрешимую пока проблему.
Классификация
В донесениях звездочетов новоассирийского времени встреча​ется распределение месяцев по странам света. Месяцы I, V, DC отно​сятся к области Аккада (северное направление), II, VI, X — к об​ласти Элама (восток), III, VII, XI — к области Амурру (запад), IV, VIII, XII — к области Субарту (юг) (Letters, p. 38)2. Классифика​ция эта вряд ли произвольна, но о ее принципах можно только
1
По сообщению В. А. Лившица, месяц marxasa(n)a эламских табличек может
этимологизироваться как др.-перс. vj-ka-zana «(месяц) убийства волков», но что это
значит — непонятно (устное сообщение). В среднеперсидских текстах упоминает​
ся колдун Маркусан, устроивший холод, ливни и потоп в эпоху правления леген​
дарного Йимы (Зороастрийские тексты, 18). Мы полагаем, что Маркусан — иска​
жение marxasana. У евреев этот же месяц назван marheswan, и традиция говорит о
нем как о времени библейского потопа (см. ниже «Понимание вавилонских ме​
сяцев в еврейской традиции»).
2
Еще в древней шумерской песни «Энмеркар и владыка Аратты» упомина​
ются страны Шубур-Хамази, Шумер, Ури-Аккад и Марту, некогда славившие Эн-
лиля на одном языке. В. К. Афанасьева справедливо, на наш взгляд, считает на​
звания этих стран указанием на более абстрактные стороны света (восток, юг, се​
вер, запад) (Афанасьева, 1997, 104, примеч. на с. 378). Если верно ее предполо​
жение, то можно говорить об изначальном шумерском восприятии обитаемого мира
в коде четырех стран света. Возможно, такое восприятие предшествует элемент​
ной классификации сущего, известной, к примеру, в Китае.
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догадываться. Мы предполагаем, что основу такого подхода к ка​лендарю составляли цепочки ассоциаций, проводимых от функ​ций помесячного ритуала к месту его мифологической локализа​ции. Если это так, то I, V, IX месяцы ниппурско-вавилонского календаря относятся к Аккаду из-за активных военных действий, совершаемых в это время (победа Нинурты над Асагом, Гильга-меша над Хувавой, Нергала над светом обитаемого мира), — Ак​кад всегда ассоциировался с войной. И, VI, X месяцы связаны с выхождением из-под земли богини утреннего восхода Инанны, с выхождением Подземного Солнца в дни зимнего солнцестояния и со священным браком Инанны, традиционно считавшейся бо​гиней Шумера и восточных стран (Элама и Аратты). Все основ​ные субъекты действия и события этих месяцев соединены моти​вом востока, восхода и обновления жизни. III, VII, XI месяцы ка​ким-то образом относятся к делам Подземного мира (братья Син и Нергал в Подземном мире, предки Энлиля и Ниппура в Под​земном мире, ритуал XI месяца точно не выяснен) и потому мо​гут быть связаны с западом как местом проживания мертвых. IV, VIII, XII месяцы известны как время ритуалов, связанных с ухо​дом и временным небытием (уход Думузи с Земли в Подземный мир, уход плуга с поля в место его временного хранения, уход ко​лосьев жатвы с поля в амбар и разрушение городов). Почему ри​туалы подобного рода связаны с югом — определенно сказать нельзя. Возможно, по принципу исключения (все остальные на​правления уже разобраны другими месяцами).
С распределением месяцев по странам света связан факт, упу​щенный исследователями Ниппурского календаря. Месяцы в этой классификации располагаются в порядке, который позже был при​нят в элементной классификации знаков Зодиака. Обратим внима​ние: I, V, IX месяцы (Аккад, север) = I, V, IX знакам (стихия огня); И, VI, X месяцы (Элам, восток) = II, VI, X знакам (стихия зем​ли); III, VII, XI месяцы (Амурру, запад) = III, VII, XI знакам (стихия воздуха); IV, VIII, XII (Субарту, юг) = IV, VIII, XII зна​кам (стихия воды). Если же иметь в виду, что порядковое соответ​ствие между месяцами ниппурско-вавилонского календаря и знака​ми вавилонского Зодиака было абсолютным (I месяцу соответст​вует I знак), то получается, что распределение месяцев по стра​нам света исторически предшествовало распределению созвездий и знаков Зодиака по элементам.
Календари, вышедшие из вавилонского
Мы видим, что большая часть вавилоно-ассирийских месяцев имеет прямой семантический контакт с ниппурскими. Это озна​чает, что старая шумерская традиция, несмотря на всевозможные
